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1. El Padre Angel Maria Garibay y Manuel Le6n Portilla.

Miguel Ledn Portilla, bajo la sabia direccion del Padre Doctor Angel Maria Garibay Kintana
nos ha dado la primera sintesis del humanismo filoséfico de los Nahuas; de su obra La Filosofia
Nahuatl (unam 2006) tomamos lo que nos ha parecido responder a la pregunta de nuestro
Profesor.

2. Seriedad académica y lenguas originales.

El autor iterativamente insiste en el conocimiento de las fuentes en lengua original para
hacer algo cientifico haciendo eco a las palabras de su Director de Tesis, palabras que habria
que grabar a la entrada de cada recinto escolastico: “hay quien habla de filosofia platonica, sin
saber dos palabras del griego, y de la filosofia kantiana, sin conocer el aleman. Pero la seriedad
cientifica de un doctorado pide algo muy distinto. Tiene usted que saber nahuatl. De otra
manera, 0 niega lo que no conoce, como hacen tantos, o hara una preciosa novela de fantasias,
como hacen muchos mas, a base de datos incoherentes y vagos” [Garibay, 1984: 16].

3. Las ideas de interés permanente son filosofia.

“El continuado estudio de la rica documentacion en nahuatl me mueve a afirmar una vez
mas que en el antiguo pensamiento que florecio en la region central de México hay ideas y
atisbos de interés permanente, capaces de convertirse en novedad al ser repensadas por el
hombre contemporaneo. Seguramente que, cuando con adecuado método de comprensién
histérica se conozca mas cabalmente el pensamiento nahuatl, la historia de las ideas en
América, en el mundo se habra enriquecido con un capitulo mas.

El continuado estudio de la rica documentacion en nahuatl ha robustecido nuestra posicion
inicial: lo que se conserva del pensamiento de los sabios o tlamatinime nahuas, a quienes
Sahagun llamé ‘philosophos’, justifica en realidad la aplicacion de este epiteto ... con su planteo
de problemas y sus doctrinas acerca del mundo, del hombre y de la divinidad...

Surgen nuevas perspectivas acerca de la existencia de una bien delimitada categoria
intelectual (en esas ‘comunidades primitivas’), proporcional en namero e influencia a los
‘intelectuales’ de cualquier grupo civilizado, en cuanto que ellos también (‘los primitivos’)
elaboraron ideas acerca de la mayor parte de los temas que han formado siempre la trama de
toda discusion filoséfica” (Garibay en Ledn Portilla 1959, 1).

4. La filosofia no siempre es l6gico-racionalista.

“Quienes asi elaboraron ideas acerca de los temas que ‘han formado siempre la trama de
toda discusion filosofica’, no crearon necesariamente un sistema a la manera de Aristoteles,
Santo Tomas o Hegel, para dar expresion a su pensamiento. Es cierto que todavia en la época
actual hay filésofos que continian pensando que la elaboracion sistematica, l6gico-racionalista,
es la unica forma posible del filosofar auténtico. Para ellos, claro estd, las ideas de los sabios del
mundo nahuatl no seran filosofia. S6lo que para quienes asi opinan, logicamente tampoco
podran ser tenidos por filosofos hombres de la talla de San Agustin, Pascal, Kirkegaard,
Unamuno, Ortega y Bergson, muy alejados todos ellos del malabarismo conceptual de los
sistemas.
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... De la historia de la filosofia forman parte, de hecho, y de derecho, las filosofias
ametafisicas, asistematicas, ‘literarias’. Hay que fijarse también en éstas. En la historia de la
filosofia en su integridad no mutilada. Y la conclusion no podra negar al pensamiento

s

hispanoamericano contemporaneo el nombre de filosofia” (Garibay en Leon Portilla 1959, 2).

5. Filésofos creadores de ideas profundas.

“Tal es la respuesta ... dada a quienes aun siguen creyendo en la exclusividad filosofica de
los sistemas estructurados por la légica. En nuestro caso, el pensamiento nadhuatl prehispanico,
alejado enteramente de cualquier forma de racionalismo, no deja por esto de ser filosofia. Hay
en él concepciones, simbolos y atisbos de una profundidad tal que pueden dar un nuevo sentido
y un apoyo a nuestras vidas. Estudiense si no, revivanse en el propio yo, la concepcion nahuatl
del conocimiento a base de simbolos, ‘flores y cantos’ (in xéchitl, in cuicatl); su doctrina del ser
humano como ‘duefio de un rostro y un corazon’ (ixe, yolo); el ideal del que ‘sabe estar
dialogando con su propio corazén’ (moyolnonotzani); o del que ‘con un corazén endiosado’
(yoltéotl) se convierte en artista ‘que introduce el supremo simbolismo de lo divino en las cosas’
(tlayoltehuiani), artista ‘que ensefia a mentir’ al oro y al barro, a la piedra y al papel de amate de
sus codices, para que en ellos cobren vida los simbolos.

Léanse los textos indigenas y meditese luego en su mas hondo sentido. Quienes se hallen
libres de la antigua credulidad de los sistemas, podran comprender si hubo o no verdaderos
fildsofos, creadores de ideas profundas y propias dentro del mundo nahuatl prehispanico y si es
gue ese pensamiento -ese filosofar- puede o no tener algun significado para el hombre inquieto
de hoy dia” (Garibay en Leon Portilla 1959, 15s).

6. Explicacion de los sumos problemas.

“La filosofia no es sino el conato de explicar los sumos problemas de la existenciay la
comprensién de ella. Todo hombre de necesidad filosofa, sin necesidad de ajustarse a los
moldes de Platon y Aristételes, ni de Buda o Vivekananda.

Tantas cabezas, otras tantas sentencias, dijo el latino. Y cada cultura tiene su modo
particular, propio e incomunicable de ver el mundo, de verse a si mismo y de ver lo que
trasciende al mundo y a si mismo.

Tiene especial interés y atractivo ver qué pensaron sobre tales temas los hombres de hace
siglos que nos precedieron en este suelo. Esa sistematizacién de pensamientos, emociones,
enfoques y visiones intimas sera su filosofia. Existe un modo de comprension y de solucién de
problemas humanos dado por gente que vivio bajo la luz, o la sombra, de la cultura antigua y se
nos trasmite en lengua nahuatl. El Autor de este libro se propuso indagarlo. Y fue hasta el fondo
para hallar las raices. Nunca estan las raices a la vista, si no es en los arboles caducos. El Autor
lleg6 a las raices, como veremos luego” (Garibay en Ledn Portilla 1959, 3).

7. Nahuatl no es lo mismo que azteca.

“Los apresurados, aunque haga ya decenios, confunden lo azteca con lo nahuatl. No es lo
mismo. Los aztecas son los fundadores de Tenochtitlan, diremos con simpleza, para no hacer
mas confusas las cosas. Y hay muchos que nada tuvieron que ver, ni en la fundacion, ni en el
auge de este Seforio central, al cual honraron con el epiteto de Imperio otros apresurados, y
eso0s extrafios también pensaron y se expresaron en lengua nahuatl. Tlaxcala, Chalco,
Acolhuacan no son aztecas. Y de estas regiones tenemos documentos que nos dan el hilo para
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entrar al recinto mental de aquellos pueblos. La palabra ‘nahuatl’ es mas amplia y genérica 'y
con ella sefialamos lo que nos llego en la lengua de Tenochtitlan, aun cuando no fuera de origen
tenochca” (Garibay en Leén Portilla 1959, 4).

8. Documentos, lugares y tiempos.

“El recto método. Este es el de ir al documento y dar lo que da el documento, con un poco
de orden. Nada més. Vaya, entonces, el lector a las paginas finales de este libro y hallard mas
de noventa textos en su lengua indiana. Son flores de un vergel, y no son todos los que pueden
aducirse. Para los fines de este estudio son suficientes. Estan tomados de todos los rumbos de
la regidn en que se hablé la lengua nahuatl. La zona central de los lagos, al lado de la regiéon
hoy dia poblana, y la vieja cultura de los pueblos toltecas, trasmitida por textos que se
recogieron en regiones septentrionales del Valle de México.

También los tiempos tienen su gradacién. Hallamos algunos textos muy arcaicos, como los
poemas de la Historia Tolteca-Chichimeca, o los Himnos a los Dioses, recogidos en Tepepulco,
tan antiguos en su expresion, que los indios més sabios no pudieron explicar a Sahagun. Y
tenemos textos de los contemporaneos de la Conquista, como son los del libro de los Coloquios
de los Doce, que tanto valor tiene y que tan poco es conocido. De esta manera, tiempo y
espacio, las necesarias coordenadas de todo lo humano, estan perfectamente representados”
(Leon Portilla 1959, 4).

9. Racionalizar la mitologia.

“Es la primera vez en que se nos dice qué pensaron los antiguos mexicanos, no a través de
rumores, ni haciendo deducciones, sino presentando sus propias palabras, en su propia lengua.
El que conoce ésta podra dar fallo de la recta version, y el que la ignore, acatara la fuerza del
testimonio de quien se introdujo a la oscuridad de las cavernas para sacar los diamantes de su
valor” (Leon Portilla 1959, 4).

“¢. Hubo un saber filoséfico entre los nahuas?- o dicho en otras palabras ¢ hubo entre ellos,
ademas de su cosmovision mitico-religiosa, ese tipo de inquietud humana, fruto de la admiracion
y de la duda, que impulsa a preguntar e inquirir racionalmente sobre el origen, el ser y el destino
del mundo y del hombre?.

Sabemos por los estudios que se han hecho sobre el origen de la filosofia griega que bien
puede afirmarse que la historia de ésta no es sino ‘el proceso de progresiva racionalizacién de la
concepcion religiosa del mundo implicita en los mitos’. Y nétese que para que exista la filosofia
no es necesario que hayan desaparecido los mitos.

¢, Habia hecho su aparicion entre ellos ese tipo de inquietud, que lleva a través de la
admiracion y la duda, al inquirir estrictamente racional que llamamos filosofia?” (Leon Portilla
1959, 7).

10. Cosmologia o imagen nahuatl del universo.

“Ensayando ahora una especie de sintesis de los varios puntos estudiados se podria
describir asi la vision cosmoldgica nahuatl: La superficie de la tierra (tlalticpac) es un gran disco
situado en el centro de un universo que se prolonga horizontal y verticalmente. Alrededor de la
tierra esta el agua inmensa (teo-atl) que extendiéndose por todas partes como un anillo, hace
del mundo, "lo-enteramente-rodeado-por-agua” (cem-a-nahuac). Pero, tanto la tierra, como su
anillo inmenso de agua, no son algo amorfo e indiferenciado. Porque, el universo se distribuye



056.12CrrPdCtmpMon2013.07.19TaFilosNahuatl 5
en cuatro grandes cuadrantes o rumbos, que se abren en el ombligo de la tierra y se prolongan
hasta donde las aguas que rodean al mundo se juntan con el cielo y reciben el nombre de agua
celeste (llhuica-atl).

Los cuatro rumbos del mundo implican enjambres de simbolos. Los nahuas los describian
colocandose frente al poniente y contemplando la marcha del sol: alla por donde éste se pone,
se halla su casa, es el pais del color rojo; luego, a la izquierda del camino del sol, esta el sur, el
rumbo del color azul; frente a la region de la casa del sol, est4 el rumbo de la luz, de la fertilidad
y la vida, simbolizadas por el color blanco; finalmente a la derecha de la ruta del sol se extiende
el cuadrante negro del universo, el rumbo del pais de los muertos.

Tal era el aspecto horizontal de la imagen nahuatl del universo. Verticalmente, arriba y abajo
de este mundo o cem-a-nahuac, habia 13 cielos y 9 infiernos. Estos ultimos son planos cada
vez mas profundos, donde existen las pruebas que deben afrontar durante cuatro afos
los descarnados (los muertos) antes de descansar por completo.

Arriba se extienden los cielos que, juntandose en un limite casi metafisico con las aguas que
rodean por todas partes al mundo, forman una especie de béveda azul surcada de caminos que
corren en distintos planos, separados entre si por lo que describen los hahuas como travesarios
celestes. En los cinco primeros planos estan los caminos de la luna, las estrellas, el Sol, Venus y
los cometas. Luego estan los cielos de los varios colores, y por fin el mas alla metafisico: la
region de los dioses y por encima de todo el Omeyocon (lugar de la dualidad), donde existe el
principio dual generador y conservador del universo.

Esta era la que podriamos llamar, empleando anacrénicamente un concepto occidental y
moderno, cosmologia estatica de los nahuas. Para completar la imagen es menester introducir
ahora en ella los rasgos dinamicos que hemos estudiado ya” (Leon Portilla 1959, 58).

11. Ontologia metafisica o el principio del ser.

“Volvamos de nuevo a fijamos en el centro del mundo, en su ombligo, como decian los
nahuas. Alli es donde primordialmente ejerce su accién sustentadora el principio dual que mora
en lo mas alto de todos los cielos. Ometéotl, actuando en el ombligo del mundo, da fundamento
a la tierra (tlallaméanac), desde alli también ‘la viste de algodon’ (tlallichcatl).

Dando vida y moviendo a todo lo que existe, es Ipalnemohuani; haciendo llegar su presencia
a ‘las aguas color de pajaro azul’, desde su ‘encierro de nubes’ gobierna el movimiento de la
luna, de las estrellas que son simbdlicamente el faldellin con que se cubre el aspecto femenino
de su ser generador, y por fin, dando vida al astro que hace lucir y vivir a las cosas, pone al
descubierto su rasgo principal masculino de creador dotado de maravillosa fuerza generativa”
(Ledn Portilla 1959, 58).

12. Monoteismo al fondo de los muchos dioses.

“Al lado de este primer principio dual, generador constante del universo, existen las otras
fuerzas que en el pensamiento popular son los dioses innumerables, pero que en lo mas
abstracto de la cosmologia ndhuatl son las cuatro fuerzas en que se desdobla Ometéotl -sus
hijos- los cuatro elementos, tierra, aire, fuego y agua, que actuando desde uno de los cuatro
rumbos del universo introducen en éste los conceptos de lucha, edades, cataclismos, evolucion
y orientacion espacial de los tiempos.

En un afan de prevalecer y dominar, cada elemento trata de dirigir por si mismo la accion
vivificadora del sol. Comienzan entonces las grandes luchas cosmicas, simbolizadas por los
odios entre Tezcatlipoca y Quetzalcdatl. Cada periodo de predominio es un Sol, una edad.
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Luego viene la destruccion y el surgir de un nuevo mundo, en el que las plantas alimenticias
y los macehuales (la gente) parecen ir evolucionando hacia formas mejores. Han terminado asi
cuatro Soles.

El nuestro es el quinto, el de movimiento. En él se ha logrado una cierta armonia entre los
varios principios cosmicos que han aceptado dividir el tiempo de su predominio, orientandolo
sucesivamente hacia cada uno de los cuatro rumbos del universo desde donde actuan las
fuerzas césmicas fundamentales. Nuestra edad es pues la de los afios espacializados: afios del
rumbo de la luz, o afios de la region de los muertos, afios del rumbo de la casa del Sol, o de la
zona azul a la izquierda del Sol. Y la influencia de cada rumbo se deja sentir no sélo en el
universo fisico, sino también en la vida de todos los mortales. El Tonalamatl es el libro que
permite sefalar los varios influjos que sin cesar se van sucediendo, de acuerdo con una oculta
armonia de tensiones que los astrélogos nahuas -como los de todos los demas pueblos y
tiempos- en vano se esfuerzan por conocer y dominar” (Ledn Portilla 1959, 59).

13. Desviacion hacia los sacrificios humanos.

“El destino final de nuestra edad sera también un cataclismo: la ruptura de la armonia
lograda. ‘Habra movimientos de tierra, habrd hambre y con esto pereceremos.’ Pero, tal
conclusién cosmica de caracter pesimista no solo no hizo perder a los nahuas su entusiasmo
vital, sino que fue precisamente el mavil tltimo que los llevé a superarse en dos formas por
completo distintas: los aztecas se orientaron por el camino de lo que hoy llamariamos misticismo
imperialista.

Persuadidos de que para evitar el cataclismo final era necesario fortalecer al Sol, tomaron
como mision proporcionarle la energia vital encerrada en el liquido precioso que mantiene vivos
a los hombres. El sacrificio y la guerra florida, que es el medio principal de obtener victimas para
mantener la vida del Sol, fueron sus ocupaciones centrales, el eje de su vida personal, social,
militar y nacional.

Su desviacién mistica, condensada en la que podriamos llamar ‘visién Huitzilopéchtlica del
mundo’, hizo de ellos el pueblo guerrero por excelencia, ‘el pueblo del Sol™ (Leén Portilla 1959,
59).

14. Pero no todos fueron asi.

“Tal fue la actitud suscitada en lo mas representativo de los aztecas por la amenaza del
cataclismo final del quinto Sol. Mas ésta, como ya se ha indicado, no fue la Unica forma nahuatl
de reaccionar.

Hubo también, ya desde el tiempo de los toltecas, pensadores profundos que se afanaron
por hacer frente a la temida destruccion en el marco espacio-temporal del universo, forjando una
concepcion estrictamente metafisica acerca de la divinidad y de una cierta supervivencia mas
alla de este mundo, sobre lo cual se encuentran especulaciones e hipotesis en numerosos
poemas nahuas.

Y aunque es indudable que no pocas veces se busca la salvacion en las antiguas
concepciones religiosas, es también cierto que con frecuencia se expresa abiertamente la duda
acerca de ellas, y se plantea el problema de la divinidad y de la supervivencia y destino del
hombre en forma claramente racional, prescindiendo hasta donde es posible de los mitos y
tradiciones” (Le6n Portilla 1959, 59).

15. Teodicea.
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“De tales especulaciones acerca de la divinidad y del hombre, que constituyen lo mas
elevado del que llamamos pensamiento filosofico nahuatl, es de lo que vamos a ocupamos.

Atributos existenciales de Ometéotl en relacion con el ser de las cosas. Habiéndose ya
constatado la multipresencia de Ometéotl, asi como su funcion de madre y padre de los dioses -
0 mas abstractamente, origen de las fuerzas césmicas- junto con su accion sustentadora de la
tierra (tlallamanac), su identificacion con los astros, con el fuego y con el agua, la cuestion
planteada por H. Beyer acerca de un cierto sentido panteista en el pensamiento nahuatl parece
cobrar ahora nueva fuerza.

Sin embargo, antes de emitir cualquier juicio acerca de la hipétesis propuesta tentativamente
por Beyer, preferimos adentramos en el examen de varios titulos dados por los tlamatinime al
principio supremo en su relacion con lo que llamaremos "el ser de las cosas". Porque, las
denominaciones de Ometéotl a que nos estamos refiriendo, tienen de particular ser
precisamente un intento de expresar las peculiares relaciones del Sefior de la dualidad con todo
lo que existe en tlalticpac (sobre la tierra)” (Ledn Portilla 1959, 74).

16. Nombres divinos: Invisible e impalpable.

“Los nombres de Ometéotl que analizaremos son los siguientes, que comenzamos por
enumerar:

Yohualli-ehécatl (que Sahagun traduce como ‘invisible e impalpable’);

in Tloque in Nahuaque (‘El Duefio del cerca y del junto’);

Ipalnemohuani (‘Aquel por quien se vive’);

Totecuio in ilhuicahua in tlaltipacque in mictlane (‘Nuestro Sefior, duefio del cielo, de la tierra
y de la region de los muertos’), y por fin,

Moyocoyani, ‘el que a si mismo se inventa’.

Principiando por el difrasismo Yohualli-ehécatl, diremos que se encuentra innumerables
veces a todo lo largo del texto ndhuatl correspondiente al libro VI de la Historia de Sahagun. La
primera impresion de quien lee dicho libro es que se trata mas bien de un atributo de
Tezcatlipoca. Asi, por ejemplo, ya desde el titulo del capitulo I, dice Sahagun que va a hablar
‘del lenguaje y afectos que usaban cuando oraban al principal de los dioses llamado
Tezcatlipoca y Yoalli-ehéoad...” (Le6n Portilla 1959, 74).

“Mas, frente a tal afirmacion nos encontramos otra, no menos autorizada, en el antiguo texto
de la Historia de los Mexicanos por sus pinturas, en donde, hablando de los hijos de
Ometecuhtli, Omecihuatl, se dice que ‘al tercero llamaron Quizalcoatl y por otro nombre
Yagualiecatl (o sea Yohualliehécatl)'.

Y, finalmente, en oposicion con los dos textos anteriores, en los que se identifico a Yohualli-
ehécatl primero con Tezcallipoca y después con Quetzalcdatl, nos encontramos con la siguiente
afirmacion de Sahagun que, al tratar del origen y tradiciones de los pueblos nahuas en general,
dice que:
tenian dios a quien adoraban, invocaban y rogaban, pidiendo lo que les convenia y le llamaban
Yoalliehécatl, que quiere decir noche y aire, o invisible y le eran devotos...’

Y asi, como este lugar, hay otros en los que el mismo Sahagun claramente parece indicar
gue Yohualli-ehécatl era el dios supremo de los nahuas. Sin embargo, tal vez la prueba
definitiva la constituye el siguiente texto nahuatl, en el que se atribuyen claramente al dios
supremo tres de los titulos que vamos a analizar en esta seccion y entre los que esta
Yohualliehécatl. He aqui la linea en cuestion:
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Tlacatlé, tloquee nahuaquee, Ipolnemoani, yoale..ehcatle...
cuya traduccion es ‘Seior, Duefio del cerca y del junto, Dador de la vida, noche-viento...’

Al parangonarse asi el titulo de Yohualliehécatl con los de Tloque Nahuaque e
Ipalnemohuani, acerca de los que no cabe la menor duda que se refieren al principio supremo,
podemos concluir, libres de temor a equivocamos, que Yohualli-ehécatl es también un atributo
del dios dual.

Mas, aclarado este punto, queda ahora por resolver la aparente contradiccion implicada por
los dos primeros textos de Sahagun y de la Historia de los Mexicanos. Para esto recordaremos
gue por una parte, como ya vimos, Tezcatlipoca en su origen no es sino la faz nocturna de
Ometéotl y que por otra Quezalcdatl, en su calidad de uno de los cuatro hijos del dios dual, esta
ocupando en la narracion de la Historia de los Mexicanos el sitio del Tezcatlipoca rojo, como se
indico al estudiar las ideas cosmoldgicas nahuas. Identificandose asi Quetzalcéatl con
Tezcallipoca y éste con una faz de Ometéotl, el mismo titulo de Yohualli-ehécatl, que parecia
engendrar tanta confusién, nos sirve ahora como una contraprueba de lo que hemos afirmado
anteriormente: Tezcatlipoca (espejo que ahuma) y Tezcatlanextia (espejo que hace mostrarse a
las cosas) son originalmente dos de las varias mascaras con que encubre su ser dual Ometéotl.
Habiéndose ya desvanecido, segun parece, esta dificultad inicial, vamos a estudiar ahora el
significado mas hondo de este primer atributo de Ometéotl: Yohualli-ehécatl. Nos hallamos ante
un difrasismo, como el de ‘flor y canto’. Su significado literal es ‘noche-viento’. Mas, su sentido
es como lo indica Sahagun: ‘invisible (como la noche) y no palpable’ (como el viento).’

Es, por tanto, algo que corrobora lo que ya se ha insinuado. Al afirmarse que el principio
supremo es una realidad invisible y no palpable, se esta sosteniendo de manera implicita su
naturaleza trascendente, metafisicamente hablando. O puesto en otras palabras, se esta
diciendo que Ometéotl rebasa el mundo de la experiencia, tan plasticamente concebida por los
nahuas como ‘lo que se ve y se palpa’. Yohualli-ehécatl, es, pues, en resumen, la determinacién
del caracter trascendente de Ometéotl” (Ledn Portilla 1959, 75).

17. Nombres divinos: Aquél que tiene todo en Si.

“Pasemos ahora al estudio de otro de los nombres dados al dios supremo por los
tlalnatinime: in Tloque in Nahuaque, designaciéon que se halla generalizada, al igual que la de
Ipalnemohuani en la mayoria de los textos nahuas. Ixtlilxéchitl nos refiere como dato de interés
sobre estos dos nombres del principio supremo, que Nezahualcoyotl los empleaba
indefectiblemente al hablar acerca de Dios:

Nunca jamas (aungque habia muchos idolos que representaban diferentes dioses) cuando se
ofrecia tratar de deidad, los nombraba, ni en general, ni en particular, sino que decia °... Tloque
yn Nahuaque, Ypalnemoani...’.

Comenzando por el difrasismo In Tlogue in Nahuaque, diremos que es una substantivacion
de dos formas adverbiales: tloe y nahuac. La primera (tloe) significa cerca, como lo prueban los
varios compuestos que de ella existe, p. e., notloc-pa: hacia mi cercania. . . El segundo término
nahuac, quiere decir literalmente en el circuito de, o si se prefiere ‘en el anillo’, como lo nota
Seler en un interesante trabajo acerca de esta palabra. Sobre la base de estos elementos,
afiadiremos ahora que el sufijo posesivo personal -e, que se agrega a ambas formas
adverbiales Tloga(-e) y nahuaqu(-e), da a ambos términos la connotacion de que el estar cerca,
asi como el ‘circuito’ son ‘de él'.

Podria, pues, traducirse in Tlogque in Nahuaque, Como ‘el duefio de lo que esta cercay de lo
gue esta en el anillo o circuito’. Fray Alonso de Molina en su diccionario vierte este difrasismo
nahuatl, que es auténtica ‘flor y canto’, en la siguiente forma: ‘Cabe quien esté el ser de todas
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las cosas, conservandolas y sustentandolas, o Clavijero, por su parte, al tratar en su Historia de
la idea que tenian los antiguos mexicanos acerca del ser supremo, traduce Tloque Nahuaque
como ‘aquel que tiene todo en Si’. Y Garibay, a su vez, poniendo el pensamiento nahuatl en
términos mas cercanos a nuestra mentalidad, traduce: Aquel que esta junto a todo, y junto al
cual esta todo’.

De lo dicho podré concluirse que el atributo que especificamente se atribuye a Ometéotl, al
designarlo como Tloque Nahuaque, se relaciona intimamente con lo que ya hemos encontrado
en varios textos al estudiar las ideas cosmologicas nahuas, o sea, su multipresencia, no
meramente estatica, sino dando fundamento primero al universo, que es el circuito rodeado de
agua (cem-a-ndhuac), en cada una de sus cinco ‘cimentaciones’ o edades y después prestando
apoyo a la tierra (tlallamanac) desde su ombligo o centro. En este sentido podra comprenderse
plenamente la traduccién dada por Molina al difrasismo que estamos estudiando: es ‘cabe quien
esta el ser de todas las cosas, conservandolas y sustentdndolas’. Todo es posesién suya: desde
lo que esta mas cerca, hasta lo mas remoto del anillo de agua que circunda al mundo. Y siendo
de él, es todo un efecto de su accidn generativa (Sefior y Sefiora de la dualidad), que da sin
cesar ‘verdad’: cimiento, a cuanto existe’ (Le6n Portilla 1959, 76).

18. Nombres divinos: Aquél por quien se vive.

“Pero, asi como in Tloque in Nohuaque, apunta a la soberania y a la accion sustentadora de
Ometéotl, asi Ipalnemohuani, se refiere a lo que llamariamos su funcion vivificante, o si se
prefiere, de ‘principio vital'. El analisis de los varios elementos de este titulo del dios dual,
pondra de manifiesto su significado. Ipalnemohuani es desde el punto de vista de nuestras
gramaticas indoeuropeas, una forma participial de un verbo impersonal: nemohua (0 nemoa), se
vive, todos viven. A dicha forma se antepone un prefijo que connota causa: ipal por él, o
mediante él. Finalmente al verbo nemohua (se vive), se le afiade el sufijo participial -ni, con lo
gue el compuesto resultante ipal-nemohua.ni significa literalmente ‘aquél por quien se vive’.
Garibay -dando un sesgo poético a esta palabra- la suele traducir en sus versiones de los
Cantares como ‘Dador de la vida’, idea que concuerda en todo con la de ‘aquél por quien se
vive’. Penetrando ahora -hasta donde la evidencia de los textos lo permite- en el sentido mas
hondo de este término, puede afirmarse que esta atribuyendo el origen de todo cuanto significa
el verbo nemi: moverse, vivir, a Ometéotl. Completa, por consiguiente, el pensamiento apuntado
por el difrasismo In Tloque in Nohuaque. Alli se significaba que Ometéotl es cimiento del
universo, que todo esta en él. Aqui se afiade ahora que por su virtud (ipal-) hay movimiento y
hay vida (nemoa). Una vez mas aparece la funcién generadora de Ometéotl, que concibiendo en
si mismo al universo, lo sustenta y produce en €l la vida” (Leon Portilla 1959, 76).

19. Nombres divinos: Senor del universo.

“Por esto, era también llamado --especialmente en varios de los Huehuetlatolli -Totecuiro in
ilhuicohua in Tlalticpaque in mictlane ‘Sefior nuestro, duefio de los cielos, de la tierray de la
region de los muertos’. Asi se agrupan bellamente en forma por demas grafica, los tres rumbos
verticales del universo de los que es duefio y sefior Ometéotl. Existiendo en lo mas elevado de
los cielos, en el Omeyocan, en el ombligo de la tierra, y en la region de los muertos, abarca con
su influencia al universo, que se muestra a los ojos de los hombres ‘como un suefio maravilloso’
y que es en realidad el fruto de la concepcion de Omecihuatl, gracias a la accion generadora de
ame tecuhtli.

Y si ahora relacionamos esto con lo que hemos como probado acerca de los varios aspectos
de Ometecuhtli, Omecihuatl, como ‘espejos de la noche y el dia’, como ‘astro que hace aparecer
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a las cosas y faldellin luminoso de estrellas’, como ‘sefior del agua y falda de jade’, como
‘nuestro padre y nuestra madre’, veremos que la accion de Ometéotl desarrollandose siempre
en union con su comparte (i-mimic), hace del universo un escenario maravilloso, donde todo
ocurre gracias a una misteriosa generacion-concepcion césmica que principiéo mas alla de los
cielos, en Omeyocan: Lugar de la dualidad” (Ledn Portilla 1959, 76).

20. Nombres divinos: Creador increado.

“Y aqui es precisamente donde cobra su pleno sentido el ultimo de los titulos de Ometéotl
gue nos hemos propuesto analizar: Morocorani. En él encontraremos la explicacion suprema de
la ‘generacion-concepcion’ césmica que dio origen al universo y que constituye el ser mismo de
Ometéotl. Hallaremos en una palabra, en una de las mas maravillosas metaforas del
pensamiento nahuatl, flor y canto, la explicacion suprema del existir mismo del Ometéotl.

Entre otros nos ha conservado Mendieta en su Historia Eclesiastica Indiana el titulo del dios
de la dualidad que vamos a analizar. Después de referirse al significado de Ipalnemohuani,
escribe:

Y también le decian Moyucoyatzin ayac oquiyocux, ayak oquipic, que quiere decir que nadie lo
cred o forma, sino que él solo por su autoridad y su voluntad lo hace todo...’

Con el fin de comprender mejor el breve texto nahuatl conservado por Mendieta, daremos
aqui una nueva traduccion del mismo, lo mas exacta posible:

Mo-yocuya-tzin, es palabra compuesta del verbo ya conocido yucura (0 yocoya: inventar,
forjar con el pensamiento); del sufijo reverencial -tzin, que se acerca a nuestro ‘Sefior mio’; y del
prefijo reflexivo mo- (se, a si mismo). Reuniendo estos elementos, encontramos que la palabra
morocora-tzin significa ‘Sefior que a si mismo se piensa o se inventa’.

El sentido de las otras palabras del texto es realmente una explicacion del concepto
implicado en la voz moyocoyatzin: Arac oquirocux: ‘nadie lo hizo o invento a él’; arac oquipic:
‘nadie le dio ser o forma’.

La profunda concepcion implicita en este ultimo titulo dado al dios de la dualidad, expresa el
origen metafisico de dicho principio: a €l nadie lo invento ni le dio forma; existe mas alla de todo
tiempo y lugar, porque en una accién misteriosa que solo con flores y cantos puede
vislumbrarse, se concibid y se sigue concibiendo a si mismo, siendo a la vez agente (Sefior
dual) y paciente (Sefiora dual). O aplicando un concepto occidental, siendo sujeto y objeto, en
relacion dindmica incesante que fundamenta cuanto puede haber de verdadero en todos los
ordenes.

Tal es, segun parece, el sentido mas hondo del término Moyocoyatzin, analizado y entendido
en funcién de lo que los textos nahuas han dicho acerca de Ometéotl. Este fue el climax
supremo del pensamiento filoséfico nahuatl, que segin creemos bastaria para justificar el
titulo de filésofos, dado a quienes tan alto supieron llegar en sus especulaciones acerca
de la divinidad” (Le6n Portilla 1959, 77).

21. ¢ Hubo panteismo entre los Nahuas?

Accion y presencia cosmicas de Ometéotl.

Es ahora cuando -sobre la base de las varias ideas y atributos estudiados acerca de
Ometéotl- responderemos al problema planteado por H. Beyer acerca de un posible panteismo
en la concepcién nahuatl de la divinidad y del mundo.

Segun Beyer:

‘El dios del fuego, Xiuhtecuktli, lleg6 a convertirse en una divinidad panteista que todo lo
compenetra e invade y que recibe también los nombres de Huehuetéotl, 'dios viejo', Tota,
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'nuestro padre'y Teteu inan, Teteu ita, 'madre y padre de los dioses'. Originalmente es, como lo
indica su nombre 'Sefior azul', el dios del cielo diurno, un dios solar y como también era el Sol
para los mexicanos la fuente original de toda la vida terrestre, desempefia también la misma
funcion que el viejo dios creador con el que se identifico por esta causa...

Es cierto que Xiuhtecuhtli (Sefior del fuego y del tiempo) se identifica en varios de los textos
gue hemos citado con lluehuetéotl (el dios viejo), con in Tonan in Tota (nuestra madre, nuestro
padre), que son igualmente in Teteu inan in Teteu ita (madre y padre de los dioses), y que esta
pareja se iguala también en otros textos con Ometecuhtli, Omecihuatl, y en una palabra, con
Ometéotl. Por otra parte, es asimismo cierto que, especialmente entre los aztecas,
considerandose al Sol como principio supremo, se le invocaba también con los nombres de
‘nuestra madre, nuestro padre’, como lo prueba entre otros, el siguiente texto en el que
hablando ante el cadaver de la mujer muerta de parto, le decian:

‘Levantate, ataviate, ponte de pie,

goza del hermoso lugar.

la casa de tu madre, tu padre, el Sol.

Alli hay dicha, hay placer, hay felicidad.

Conducete, sigue a tu madre, a tu padre, el Sol...

No puede, pues, negarse a Beyer lo bien fundado de las identificaciones propuestas en su
breve ensayo a que nos hemos estado refiriendo. Lo que tal vez si puede discutirse es su rapida
afirmacién de que Xiuhtecuhtli, o si se prefiere, habiéndose demostrado ya su identidad,
Ometéotl, ‘llegd a convertirse en una divinidad panteista que todo lo compenetra e invade
(Ledn Portilla 1959, 77).

”m

22. No seamos ligeros para hablar de panteismo.

“En primer término hay que decir que filoséficamente hablando, el término panteismo implica
sentidos tan diversos -como lo muestran entre otros, los conocidos diccionarios filosoficos de
Lalande o de Eisler- que su empleo en vez de aclaramos cual era la naturaleza del pensar
teoldgico de los tlamatinime, se presta mas bien para introducir vaguedad y aun confusién. Por
esto, en lugar de hablar simplemente de panteismo, preferimos esbozar una interpretacion
especifica del pensamiento nahuatl, sin apartamos un momento de los datos ciertos aportados
por los textos ya estudiados.

Se ha visto, que en su afan de encontrar ‘lo Unico verdadero’, llegaron los tlamatinime hasta
la més abstracta concepcion de Ometéotl Moyocoyatzin, el dios dual que ‘se piensa o inventa a
si mismo’, en ese ‘lugar’ metafisico, llamado de la dualidad (Omeyocan), y esto, mas alla de los
cielos y de los tiempos, ya que el mismo Ometéotl es quien impera sobre ambos como lo prueba
su nombre de Xiuhtecuhtli (Sefior del tiempo y del fuego).

En Omeyocan, ‘en el treceno cielo, de cuyo principio no se supo jamas...’, como nota la
Historia de los Mexicanos, existia in nelli téotl, el dios verdadero: fundado, cimentado en si
mismo.

Pero, por su naturaleza misma generadora y capaz de concebir (Ometecuhtli, Omecihuatl),
comenzo a actuar. Engendro cuatro hijos, como un primer desdoblamiento de su ser dual. Fue
desde ese momento ‘madre y padre de los dioses’. Y como la creacidén de esos hijos tuvo lugar
‘cuando aun era de noche’, en un principio, las cuatro nuevas fuerzas recibieron el nombre de
Tezcatlipocas (espejos que ahuman).

Ometéotl siguié actuando por si mismo y a través de sus cuatro hijos: ‘se tendid’ (6noe) en lo
gue iba a ser ombligo del universo (tlalmeo) para ‘darle verdad’, sostenerlo, y permitir a sus hijos
comenzar las varias edades del mundo. En cuanto ‘espejo que hace mostrarse a las cosas’
(Tezcatlanextia), hizo posibles las varias creaciones del Sol. En las cuatro edades o Soles que
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nos han precedido dio siempre ‘verdad’ (cimiento) a lo que sus hijos hacian. Quiza diri gio
también la oculta dialéctica implicada en las luchas y ca taclismos que tuvieron lugar en el
mundo.

En nuestra edad, que es la del Sol de movimiento (Hollin tonatiuh), logra la armonia de los
cuatro elementos y da ‘verdad’ a un mundo en el que el tiempo se orienta y espacializa en razon
de los cuatro rumbos del universo. Aparentemente -a los ojos de los macehuales- los hijos de
Ométeotl se han multiplicado en numero creciente” (Ledn Portilla 1959, 77s).

23. Varias facetas de un solo Dios.

“Sin embargo, si bien se mira, todos los dioses, que aparecen siempre por parejas (marido y
mujer), son Unicamente nuevas fases o0 mascaras con que se encubre el rostro dual de
Ometéotl.

1. De dia su fuerza se concentra y da vida por medio del Sol, entonces se le llama Tonatiuh
(el que va haciendo el dia), Ipalnemohuani (aquél por quien se vive), Tezcatlanextia (espejo que
hace mostrarse a las cosas), Citlallatonac (astro que hace lucir a las cosas), Yeztlaquenqui (el
gue esta vestido de rojo), que para los aztecas vino a ser el dios guerrero Huitzilopochtli.

2. Por la noche se hace invisible e impalpable, Yohualli-ehécatl, es Tezcatlipoca, en relacion
con la luna, espejo que ahuma las cosas, es también Citlalinicue, faldellin luminoso de estrellas
con que se cubre el aspecto femenino de Ometéotl, es finalmente Tecolliquenqui (la que esta
vestida de negro).

3. Respecto a la tierra, a la que ofrece apoyo, es Tlallamanac (la que sostiene a la tierra), en
cuanto hace aparecer sobre ella las nubes y los cielos es Tlallichcatl (el que la cubre de
algodon).

4. Estando en el ombligo de la tierra es Tlaltecuhtli y en su funcién de madre que concibe la
vida es Coatlicue o Cihuacéatl (la del faldellin de serpientes o mujer serpiente), que ... es
simbolo maravilloso de la tension creadora de Ometéotl.

5. Como un aspecto del principio vivificador -Ipalnemohuani- es Chalchiuhtlaténac (el que
hace brillar a las cosas como jade).

6. Bajo el nombre de Tlaloc hace su ingreso al lado de los cuatro primeros hijos de Ometéotl
y es sefior de las lluvias y fecundador de la tierra.

7. Su comparte es Chalchiuhtlicue (la del faldellin de jade), sefiora de las aguas que corren,
del mar y de los lagos.

8. En relacién con los hombres Ometéotl es ‘nuestra madre, nuestro padre’, Tonacatecuhtli,
Tonacacihuatl (Sefior y Sefiora de nuestra carne y nuestro sustento), ‘el Dador de la vida’, que
envia a los hombres al mundo y les mete su destino en el seno materno:

‘Se decia que desde el doceavo cielo

a nosotros los hombres nos viene el destino.

Cuando se escurre el nifiito

de alla viene su suerte y destino,

en el vientre se mete,

lo manda el Sefior de la dualidad.’

9. Finalmente, como simbolo de lo impalpable y sefior del saber y las artes -de lo Unico
verdadero en la tierra-, se personifica” (Leon Portilla 1959, 78).

24. Superacion del politeismo y del panteismo.

“Ometéotl en la figura legendaria de Quetzalcoéatl, que en la Historia de los Mexicanos ocupa
ya el sitio del Tezcatlipoca rojo y que en un viejo texto del Codice Florentino aparece como
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sinobnimo de Ometéotl, recibiendo los titulos de inventor y creador de hombres (in teyocoyani, in
techihuani):

¢ Es verdad acaso?

¢ Lo merecio el sefor, nuestro principe, Quetzalcoatl,

el que inventa hombres, el que los hace?

¢,Acaso lo determiné el Sefior, la Sefiora de la dualidad?

¢Acaso fue trasmitida la palabra?’

Por lo que se refiere a la misteriosa region de los muertos (Mictlan), sabemos también que
expresamente se afirma de Ometéotl que ‘habita en las sombras’ de ese lugar, encubriendo su
doble faz con las mascaras de Mictlantecuhtli, Mictecacihuatl (Sefior y Sefiora de la region de
los muertos).

Se ha comprobado asi -sobre la evidencia de los textos nahuas- que de hecho, toda la
oscura complejidad del pantedn nahuatl comienza a desvanecerse al descubrirse siempre
bajo la mascara de las humerosas parejas de dioses, el rostro dual de Ometéotl.

No negamos que en la religion popular se tuvieron por dioses, en numero siempre creciente,
a los muchos principios o ‘sefiores’ de la lluvia, del viento, del fuego, de la region de los muertos,
etc. Mas, como ya se ha visto, los tlamatinime superando un tal politeismo, como tan
acertadamente escribié Torquemada,

‘...quisieron entender en esto haber Naturaleza Divina (sic) repartida en dos dioses (dos

personas), conviene saber Hombre y Mujer...".

Y es que en su busqueda de un simbolo, para mostrar ‘con flores y cantos’ el origen de
todas las cosas y la misteriosa naturaleza de su creador ‘invisible como la noche e impalpable
como el viento’ (Yohualli-ehécatl), acufiaron el mas profundo de todos sus difrasismos:
Ometecutli, Omecihuatl (Sefior y Sefiora de la dualidad).

Indicaron asi lo que sélo con metéforas puede vislumbrarse. Mas alla de todo tiempo,
cuando aun era de noche; mas alla de los cielos, en el Omeyocan, en un plano a-temporal,
Ometéotl Moyocoyani, el dios dual existe porque se concibe a si mismo, porque se esta
concibiendo siempre en virtud de su perenne accion ambivalente: Ometecuhtli-Omecihuatl. y
continuando luego la proyeccion metaforica: flor y canto, fueron sefialando con diversos
nombres el influjo y la accién de Ometéotl en todo el Cem-a-ndhuac (el mundo)” (Ledn Portilla
1959, 79).

25. Dos principios del ser: ¢ acto y potencia en nahuatl?

El panteismo que en esto pudiera haber, lo describiriamos en todo caso, sirviéendonos de
una voz hibrida, pero lo suficientemente expresiva, como una Omeyotizacion (dualificacion)
dinamica del universo.

O sea, que para el pensamiento nahuatl, dondequiera que hay accion, ésta tiene lugar
gracias a la intervencién del supremo principio dual.

Se necesita siempre un rostro masculino que actue y uno femenino que conciba. Tal es -
segun parece- el origen de las numerosas parejas de dioses: simbolizan en todos los campos la
actividad de Ometéotl. Generacion-concepcion son los dos momentos aunados en el dios dual,
gue hacen posible su propia existencia y la de todas las cosas.

Desde un punto de vista dinAmico, es cierto que todo lo que existe recibe su verdad: su
cimiento, de esa generacion-concepcion a-temporal que es Ometéotl.

En este sentido es exacto decir gue ‘lo Unico verdadero es Ometéotl’; todo lo demas ‘es
como un suefio’. Pero, frente a esto, que pudiera describirse tal vez como una peculiar especie
de ‘panteismo dinamico’, esta la afirmacion expresa del hombre que no obstante descubrirse
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cimentado en el Sefior de la dualidad, reconoce la trascendencia de éste, afirmando que es
invisible como la noche e impalpable como el viento (Yohualli-ehécatl).

Existe asimismo la distincion de personalidades, que hace preguntarse al hombre si algin
dia podra vivir con el Dador de la vida, en su casa de donde provienen flores y cantos, o si es
gue por desgracia al fin todos ‘perecemos en ella’ (tipolihui ye Ichan).

No es, por consiguiente, adecuado aplicar meramente una etiqueta de ‘panteismo’ a la
concepcion teologica de los tlamatinime. Es mas exacto afirmar que en su afan de decir ‘lo Unico
verdadero en la tierra’ con flores y cantos, trataron de aprisionar en una metafora el mas hondo
sentido del manantial eterno de potencia creadora que es Dios. Por esto, pudieron decir con
flores y cantos que Ometéotl era ‘nuestra madre, nuestro padre’, dador de la vida, ‘cabe quien
esta el ser de todas las cosas’, invisible e impalpable. Y es que dando verdad a cuanto existe,
actua en todas partes: es Tloque Nahuaque. Pero, considerado en si mismo no puede
percibirse, es noche y viento, Yohualli-ehécatl.

Tal, es en resumen, el alma del pensamiento teolégico nahuatl, forjado no a base de
categorias abstractas, sino con el impulso vital que lleva a la intuicién de la poesia: flor y
canto, lo Unico capaz de hacer decir al hombre ‘lo verdadero en la tierra™ (Ledn Portilla 1959,
79).

26. Difrasismo nahuatl (¢,comparable al paralelismo semitico?).

“Solo resta afiadir una ultima consideracion. Quiza como una resonancia de un pensamiento
anclado en la dualidad de Ometéotl, nos encontramos en la lengua nahuatl, como una especie
de necesidad, el difrasismo. Los nahuas, cuando quieren describir mas cabalmente cualquier
cosa, mencionan siempre dos aspectos principales de ella, como para lograr que de su union
salte la chispa que permita comprender. Su tendencia intuitiva los llevo asi a forjar
designaciones especiales para suscitar en la mente humana la vision -no abstracta y fria como
la idea aristotélica-- sino rica en contenido, viviente, dindmica y al mismo tiempo de valor
universal.

Los siguientes ejemplos clasicos difrasismos-, flor y canto, hablaran por si mismos.

in cuéitl in huipilli: la falda, la camisa: la mujer vista en su aspecto sexual.

in ahuéhuetl in péchotl: el sabino, la ceiba: la autoridad, en cuanto ofrece proteccion.
in chalckihuitl in quetzalli: el jade y las plumas finas: la belleza.

in atl in tépetl: agua y cerro: el pueblo.

topco petlacalco: en morral y en caja: en secreto.

tlilli tlapalli: tinta negra y roja: escritura o sabiduria.

Se podrian dar otros muchos ejemplos, como los que nos han ido saliendo al paso:

in topan in mictlan: lo que nos sobrepasa, la region de los muertos (el mas alla metafisico);

Yokualli-ehécatl: noche-viento (la trascendencia de Dios), y, por ultimo,

in xochitl in cuicatl: flor y canto (la poesia), que como lo hemos visto es ‘lo Unico verdadero
en la tierra’.

Esta es quiza una de las mas obvias resonancias de la concepcion dualista y ambivalente de
Ometéotl. Es posible que haya otros campos donde el dualismo resuene también” (Ledn Portilla
1959, 80).

27. Filosofia moral.

“Por ahora, después de haber atisbado un poco los secretos de la teologia nahuatl y
sospechando gue lo que conocemos es solo una parte, tal vez insignificante, de las profundas
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especulaciones de los tlamatinime acerca de la divinidad, pasaremos al estudio de los textos
gue nos presentan la imagen filosofica nahuatl del hombre

Primero: lo que pensaron sobre el hombre considerado como una realidad existente -un
objeto- que se supone tiene un origen, una cierta constitucién y facultades, asi como un
problematico destino mas alla de la muerte.

Segundo: su doctrina acerca del hombre visto ahora como sujeto actuante en el mundo,
inventor de una forma de vida (sus principios educativos, éticos juridicos y estéticos), para
concluir nuestro estudio hurgando en lo que fue su ideal supremo, personal y social; el movil de
su pensamiento y accion, cuando la divinidad se mete en su corazéon (yoltéotl) y hace de él un
artista: ‘un corazon endiosador de las cosas’, tlayolteuviani, como dice literalmente un texto”
(Ledn Portilla 1959, 81).

“Y este doble motivo es uno en el fondo, ya que la verdadera estima y aprobacion de la
sociedad debe corresponder tan sélo al ‘rostro y corazén’ bien formado que practica en la tierra
‘lo conveniente, lo recto’. Asi es como en funcion de su ideal de control y perfeccionamiento
humano, concibieron los sabios nahuas esta rica doctrina, que con razén podemos llamar ético-
juridica, no obstante haber presentado tan sélo los puntos mas sobresalientes de ella” (Ledn
Portilla 1959, 108).

28. A modo de conclusion.

“El verdadero ideal era la sabiduria, que sélo podria alcanzarse, superando la realidad
presente, mas alla de las aguas inmensas que circundan al mundo en Tlilan, Tlapalan, el pais
del color negro y rojo.

La historia o leyenda nahuatl acerca de Quetzalcéatl concluye, transformado ya en mito el
gran sacerdote, pasando a narrar su huida de Tula, su abandono de la toltecayotl y su marcha
definitiva a Tlilan, Tlapalan. Quetzalcoatl tuvo que irse forzado por hechiceros venidos de lejos
con el empenio de introducir en Tula el rito de los sacrificios humanos” (Leén Portilla 1959, 137).

“La antigua visién tolteca del mundo. Resumiendo, pueden distinguirse en ella cuatro
puntos fundamentales:

Primero. Su aceptacion de la antigua concepcidn del universo con sus cuadrantes, sus pisos
celestes e inferiores y su existir intermitente en las varias edades o soles, con la amenaza
siempre presente de un fin violento. Y nétese la peculiaridad de la visién tolteca de los ciclos
césmicos, la cual, a diferencia de otras formas de pensamiento fatalista, abre la puerta a
diversas posibilidades. Cada edad o sol puede concluir en forma subita, pero también es posible
gue siga existiendo, ya que en realidad su ser depende de los dioses y la voluntad de los dioses
permanece desconocida a los hombres.

Segundo. La reiteracion de la creencia en la suprema divinidad dual, principio que engendra
y concibe (Ometéotl), Duefio de la cercania y la proximidad (Tloque Nahuaque), respecto del
cual las numerosas parejas de dioses parecen ser meras manifestaciones, simbolo de su
omnipresencia.

Tercero. El descubrimiento de un sentido y mision del hombre en la tierra, siguiendo el
pensamiento de Quetzalcoatl: participar en la creacion de la toltecarot el conjunto de las artes de
los toltecas, imitando asi la actividad del dios dual, hasta encontrar en lo que hoy llamamos arte
un primer sentido para la existencia del hombre en la tierra.

Cuarto. La conviccion de que para encontrar una raiz mas profunda es menester superar la
misma toltecayotl, en busca de Tlilan, Tlapalan, la regién del color negro y rojo, el mundo de la
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sabiduria. La idea, transformada en simbolo y mito, de que es necesario trasponer, gracias a la
meditacion que busca el saber, la realidad presente en la que todo es como un pluma je de
guetzal que se desgarra, para alcanzar una especie de salvacion personal en el acercamiento al
dios dual cuyo ser se encuentra, mas alla de las aguas inmensas, en el misterioso Tlilan,
Tlapalan.

Estas ideas, atribuidas a los toltecas, fueron herencia de los pueblos nahuas posteriores.
Incorporadas al pensamiento religioso de los diversos grupos venidos de las llanuras del norte,
habrian de sobrevivir para ser repensadas y aun vividas con plenitud por algunos de los
tlamatinime. De este modo, la vision tolteca del mundo volvié a hacerse presente. El estudio de
la misma en tradiciones y cddices, permitié a los sabios nahuas hacer suyas las antiguas
categorias mentales enriquecidas probablemente con otros nuevos maédulos o maneras de
pensamiento enraizados también, casi siempre, en el legado cultural de los toltecas. Esas
categorias, expresadas de manera inconfundible en la propia lengua n&huatl, habrian de
determinar en buena parte la direccion y sentido de elaboraciones posteriores: los problemas y
dudas, doctrinas y respuestas de los tlamatinime” (Ledn Portilla 1959, 138).
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